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Resumo: O presente trabalho destina-se a uma reflexdo sobre como os elementos simbélicos que integram a
cosmologia do candomblé interagem com seres brancos que ingressam nesse universo. A partir da experiéncia
etnografica em trabalho de campo realizado em um terreiro de candomblé de Campo Grande — MS, o Axé
Nascente, pudemos observar que a forma ritual de culto a pombagira Maria Padilha aproxima-se daquela
costumeiramente destinada aos orixas do pantedo iorubano, subvertendo uma I6gica pautada na pureza e tradicao
tdo requisitadas nos discursos dos afro-religiosos. Ao habitar um terreiro e convivendo com 0s orixas, mais que
embranquecer essa experiéncia, Maria Padilha é empretecida nesse ambiente, o que nos permite analisar como o
universo simbdlico e ritualistico podem proporcionar um ambiente de possivel corrosdo da branquitude. Afinal,
se “ela ¢ loura dos olhos azuis”, também ¢é “filha de seu Omolu”; seu ponto cantado revela que ¢é branca e filha
de preto — o orixd Omolu. Por isso, a partir dos dados colhidos durante o trabalho de campo e com o suporte
tedrico classico e contemporaneo da antropologia das religides de matrizes africanas, propde-se essa reflexdo a
respeito da corrosdo da branquitude agenciada pela cosmologia do candomblé.

Palavras-Chaves: Branquitude. Pretitude. Candomblé. Cosmologia.

INTRODUCAO

O presente trabalho tem sua génese a partir das reflexdes proporcionadas pela pesquisa de
campo realizada no terreiro de candomblé Axé Nascente em Campo Grande — MS, cujo objetivo era
analisar como as questdes relacionadas a branquitude perpassa por uma religiosidade preta. Fatalmente

nos deparamos com um cenario diferente, agenciado pela cosmologia do terreiro.
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Se de inicio possuiamos a branquitude como objeto privilegiado de nossa analise, ao
longo da pesquisa de campo e pela observacdo aos rituais realizadas evidenciou-nos um
contraponto: pela cosmologia afrodiaspérica presente no terreiro e, especificamente, na

pratica ritual, evidencia-se o terreiro como potencialmente corrosivo a branquitude.

Tudo isso foi-nos apresentado a partir do modo pelo qual a entidade Maria Padilha,
uma pombogira, ¢ conduzida e tratada dentro do terreiro, seja pelos seus membros internos ou
por sacerdotes de casas matrizes, assim consideradas aquelas que sdo terreiros de candomblés
situados em Salvador e que a fundacdo ¢ centenaria. A partir da descricdo etnografica que
integra esse trabalho compreenderemos que essa entidade, cujo arquetipico e fenotipo mitico
sdo brancos — canta-se em um de seus pontos que ela ¢ loura dos olhos azuis — ocupa um lugar

de protagonismo dentro do terreiro, mas recebe tratamento preto, afro.

Nesse interim, em outra parte do mesmo ponto cantado, o que a revela como branca,
ouve-se que ela ¢ filha de Omolu, o orixa do pantedo iorubano. Portanto, esses sdo elementos
que integram a cosmologia do terreiro e que, simbolicamente nos ddo informagdes de como as
questdes relacionadas as caracteristicas étnico-raciais sdo tratadas. Para essa andlise, a partir
da etnografia realizada e teorias do pensamento antropoloégico, poderemos perceber o terreiro
como um espaco de pedagogia afrodiaspdrica em que hd uma ontologia corrosiva a

branquitude.

MARIA PADILHA E O TERREIRO

Chama a atencdo a relevancia e influéncia que esse festejo tem no/para o terreiro. Apesar de
ndo ser a primeira cerimdnia constitutiva — segundo nos contou o pai de santo, a primeira foi a festa de
Eré (Ibejada) —, ela representa um momento fortemente aguardado por toda a comunidade, que nos
permite identificar e analisar vérias nuances da vida religiosa e, como se é proposto, as relagdes entre
elas e a presenca de uma branquitude no terreiro, bem como sua corrosao.

O calendario litargico do terreiro se inicia com a festa em homenagem a ela, Maria Padilha do
Cruzeiro das Almas, a quem chamaremos por vezes de Maria Padilha ou pombagira/pombogira. A sua
festa € sempre a primeira a ser realizada; o0 ano e as atividades do terreiro se iniciam com essa
festividade, que ocorre geralmente entre a segunda quinzena de janeiro e 0 més de fevereiro.

Embora o terreiro seja de candomblé, e, portanto, dedicado ao culto dos orixas, a
figura/presenca de outras entidades também integra esse universo. Se o termo exu é utilizado para
designar as divindades do pantedo iorubano, também é usado para nomear entidades mais relacionadas
ao culto umbandista; pelo carater ou natureza de suas agdes e manifestacGes, elas também recebem

esse nome por vezes adicionando a alcunha de “catico”. Quanto as pombagiras, também sdo
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consideradas, ou pelo menos cultuadas, de forma similar a essas entidades.

Os exus orixds sdo considerados divindades e por isso gozam de culto especifico e sdo
considerados mais poderosos que 0s exus entidades, 0s quais por sua vez, seriam espiritos
desencarnados que se manifestam pela possessdo e, uma vez manifestados, interagem com o publico
através de aconselhamentos, conversas ou por suas “mandigas” (feiticos). J4 os exus orixas, por outro
lado, realizam a mesma performance que 0s outros orixas: quando manifestados, realizam dancas
ritualisticas, com suas indumentérias, sem que haja interacdo por meio de consultas e falas com o
publico®.

Esse € um ponto importante que merece destaque: a grande busca do publico por consultas
com as entidades — caracteristicas dos “rituais de superagdo” (Romizi, Submetido para publicagdo) — se
deve justamente a oportunidade de uma interacdo com elas; algo que Maria Padilha parece subverter
devido ao fato de que ela ndo se manifesta mais pela possessao, ja que era entidade que “rodava na
cabeca™ da finada mée bioldgica do pai de santo.

Apesar de ndo ser a entidade que motivou a primeira festa do terreiro, o prestigio de Maria
Padilha parece se originar pela fama que adquiriu nos tempos em que se manifestava pela possessdo na
finada mae do pai de santo, assim como por esse vinculo de parentesco. Nesse sentido, parece ser o
movimento do reencontro familiar, proporcionado pela espiritualidade, 0 que motiva a existéncia desse
culto e da relativa festa no terreiro; quer dizer: se as familias se reencontram em um terreiro por
designios divinos, é no terreiro que elas nutrirdo e manterdo seus vinculos no plano material:

Certa vez um amigo de Salvador me disse que “a gente sempre acaba na Casa da
nossa familia. Se vocé roda, roda e acaba numa casa jeje, ¢ porque a sua familia, la
nos primordios, vem do Daomé. A gente sabe que o ser humano veio da Africa.
Entdo todo mundo s esta achando o caminho de volta pra casa”. Achar o caminho
de volta pra casa significa, em Ultima instancia, reconhecer o parentesco que ha entre
a pessoa e o0 orix4. Sendo o orixa um ancestral divinizado, como me explicaram
inimeras vezes, intrinsecamente ligado a terra onde viveu enquanto humano, a volta
pra casa, representada aqui como uma Casa de candomblé da nagdo a qual pertence
o local, simboliza esse reencontro, essa reconstrucdo dos lacos de parentesco ha
muito desfeitos (Flaksman, 2018, p. 128).

Com o falecimento da mée do pai de santo, Maria Padilha se recusou a sair do terreiro, a ser
“despachada”, ou seja, a retornar a natureza, mantendo seu vinculo e existéncia com/na casa. Mesmo
sem se manifestar, ela é objeto de devocdo da comunidade e, talvez mais ainda dos amigos e clientes.
Afinal, no terreiro, podemos frequentemente ouvir: “ah isso é coisa que sé a Padilha pode resolver”.

Desafiando essa logica de afeicdes e niveis de poderes e, inclusive, a da busca por consultas,

guem chega no terreiro imediatamente se depara com o protagonismo de Maria Padilha do Cruzeiro

3 Nesse sentido, a presenca de filhos de santo feitos/iniciado para o orixa Exu, é bastante rara e quando dangam
no barracdo (saldo principal), realizam atos que reproduzem as suas historias miticas. Em relacdo a
fala/conversas, os orixas, conforme seu tempo de feito, balbuciam palavras, ndo em publico e somente para a(s)
pessoa(s) que possuem hierarquia para isso.

4 A expressdo “rodar na cabega” € utilizada pelos candomblecistas e umbandistas para significar que determinada
entidade/orixa se manifestou em determinada pessoa.
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das Almas. Ao se passar pelo portdo azul turquesa que limita o terreiro e a calcada da rua, quem olha
para o lado esquerdo vera trés atinsas — arvores sagradas em que divindades habitam — e logo em
seguida o quarto de Exu (?)° e ao seu lado direito, o quarto destinado aos “orixas da frente” como
Ogum e Ox0ssi, por exemplo.

Se o quarto ¢ de Exu, sejam os orixds ou os “caticos”, quem ocupa a posi¢ao central ¢ ela:
Maria Padilha do Cruzeiro das Almas. Apresentando-se através de um vaso circular de barro, com
cerca de 40 cm de altura e também uns 40 cm de didmetro; preenchida com os elementos de origem
mineral, animal, vegetal que lhes sdo pertinentes e atribuidos, juntamente com argila; de seu centro
emerge uma estrutura em ferro que assume a forma de um garfo de dentes arredondados, do lado
direito de quem estd de frente a ela, uma lua, e do lado esquerdo uma estrela. No centro dessa
estrutura, resplandece um coragdo, onde esta a sua pedra sagrada - ota. Tudo isso, somado as argolas
metalicas que estdo encravadas na massa de argila e circundam toda a borda interior do vaso, denuncia
a “area de atuagdo” ou “especialidade” de Maria Padilha.

Dessa maneira, a existéncia dessa pombagira a partir da forma assumida e dos objetos que a
compdem evoca a percep¢do do Méarcio Goldman (2005) sobre 0 conceito de axé e sua imanéncia:

As proprias divindades ou orixas, em primeiro lugar. Cada um deles ndo é mais que
a encarnacao de uma modulacdo especifica de axé. Em seguida, 0s seres e coisas do
mundo: pedras, plantas, animais, seres humanos — mas também cores, sabores,
cheiros, dias, anos etc. — “pertencem” a diferentes orixas, mas apenas na medida em
que com eles compartilham dessa esséncia simultaneamente geral e individualizada.
Em certo sentido, cada ser constitui, na verdade, uma espécie de cristalizagdo ou
molarizagao resultante de um movimento do axé, que de for¢a geral e homogénea se
diversifica e se concretiza ininterruptamente (Goldman, 2005, p. 109).

N&o bastasse assumir a posic¢éo central, na parede principal do quarto, seu vaso, que esta em
contato direto com a terra, indica uma maneira de se a cultuar muito similar a que se verifica com 0s
trés exus orixas que estdo ao seu lado esquerdo — de quem olha para ela. Se esse chdo aparentemente
indica uma simplicidade — o que ndo ¢, trata-se de disposicao ritualistica — a decoragdo do quarto como
um todo revela o prestigio e poder de Maria Padilha.

Nesse cenario, quem esta de frente para o assentamento® de Maria Padilha vera que a parede
azulejada em branco é interrompida por dois outros azulejos, que levam estampada a figura de uma
rosa em cada e que fazem o plano de fundo para o sacro-vaso dela. Essas decoracGes mais
relacionadas com o aspecto feminino da pombagira, refletem a preponderancia de Maria Padilha com
relacdo aos exus orixas (divindades) e aos exus caticos (entidades). Afinal, essa construcdo e
decoracdo sdo feitas com os recursos/doacdes/presentes/pagamentos das pessoas que foram agraciadas

por ela e que alcancaram seus objetivos pelos artificios dela.

5 Essa interrogagdo €é feita porque o quarto é destinado a Exu, mas conforme se vera no decorrer de nossa
descricdo, esse quarto é predominantemente marcado e influenciado por Maria Padilha.

6 O assentamento é o receptaculo, lugar que corresponde a determinada entidade/divindade e onde sdo realizados
0s atos referentes a ela; é ali a habitacdo ou mesmo o préprio corpo fisico dessa entidade/divindade.
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Fonte: acervo pessoal.

Figura 3 — Quarto de Exu visto da varanda

Fonte: acervo pessoal.

Assim, se a presenca e culto de entidades como Maria Padilha no mesmo espago que as

divindades, os orixas, é motivo de tensdo’ e, constantemente abafado e escondido nos terreiros de

" Comumente, relacionam-se as entidades ao desvirtuamento da religiosidade pura e tradicional, vinculando
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candomblé ditos tradicionais, no terreiro que pesquisamos, a presenca marcante da pombagira € um
ponto relevante para nossa analise. Nesse sentido, observou Vagner Gongalves da Silva:

O antrop6logo Jocélio Teles dos Santos, ao elaborar um projeto de pesquisa sobre o
caboclo (entidade espiritual) no candomblé de Salvador (Santos, J., 1995) descartou
a possibilidade de observar os terreiros tidos como tradicionais, ndo por eles néo
terem alguma forma de culto a essa entidade (que muitos cultuam reservadamente),
mas por ja saber que esses terreiros dificilmente falariam sobre o assunto, visto que
colocariam em risco o prestigio que desfrutam justamente por se apresentarem como
praticantes de uma tradigdo “pura”, sem sincretismos com divindades ndo-africanas,
tai como o caboclo (Silva, 2015, p.37)

Corroborando essa conduta, a de que ha supressao de entidades em detrimento da manutengéo
de uma “pureza e tradicdo”, Hofbauer (2012) evidencia o seguinte:

Algumas casas promovem “toques de despedida”, em que os caboclos, até entdo
cultuados, sdo “expulsos”, uma vez que se entende que os caboclos, enquanto
espiritos ancestrais indigenas, constituem um elemento estranho a “verdadeira
tradi¢do africana” (cf. Prandi; Silva, 1989, p. 238). [...] Existem situagcdes em que
um ou outro filho de santo continua sendo devoto de um determinado santo ou
caboclo sem que o lider religioso tome conhecimento disso (Hofbauer, 2012, p. 104-
105).

E na mesma esteira, continua:

Em alguns terreiros, comegou-se a retificar as letras das cantigas dos orixas e ha
varios registros de mées e pais-de-santo que expulsaram o caboclo por considera-lo
uma entidade incompativel com a — redescoberta — “africanidade” dos rituais
(Hofbauer, 2001, p. 256).

Sobre esse aspecto, é a partir da forca de resisténcia insculpida na natureza trickster de Exu,
que Georges Lapassade (1972) reflete acerca da capacidade contraventora e a forma positiva em que a
figura dos exus e pombagiras operam na vida dos adeptos e clientes da quimbanda. Denota-se,
portanto, que o simbolismo contido nas entidades, que em maior ou menor grau se aproximam das
caracteristicas arquetipicas do orixa iorubano Exu, produz efeitos praticos e concretos, extrapolando a
metafisica (Lapassade, 1972, p. XIX).

Por outro lado, hd a utilizacdo de argumentos do universo simbolico para demonstrar a
impossibilidade da coexisténcia de seres espirituais de classe e natureza diferente — por um lado, 0s
orixas de origem preta/afro e, por outro, entidades de origem branco/europeia — é pela divisdo espacial
gue se busca organizar e hierarquizar essas relagoes:

O terreiro Filhos de Oba, por exemplo, construiu uma casa para acolher os objetos
sagrados e o ritual dos caboclos em separado dos orixas, operando, através dessa
separacdo espacial, uma purificacdo do seu lado africano, que ganha, assim, maior
visibilidade (Dantas, 1988, p. 57).

Ao que parece, essa pedagogia pratica pela ritualistica é mesmo a forma pela qual se ensina e

essas praticas aos interesses escusos dos sacerdotes, que se aproveitariam “da supersticdo popular para
enriquecer. Ndo negamos que 0 caso ndo possa se produzir em certos terreiros bantos ou candomblés de caboclo
(...)” (Bastide, 2001, p.64).
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se aprende em um terreiro de candomblé:

Tendo vivido a experiéncia da filha-de-santo, que deve aprender sem parecer estar
aprendendo, e a da etndgrafa, que, a0 menos neste caso, sé pode aprender deixando
claro que esta apenas aprendendo, Cossard sabe bem do que esta falando quando
conclui que, no candomblé, “o ensino nunca ¢ dado de forma sistematica. ‘Isso vem
com o tempo...’, dizem as mais antigas. Mas desse modo, por meio de habitos
lentamente adquiridos, o saber da iniciada entranha-se no mais profundo do seu ser”
(Goldman, 2005, p.6).

Em relagdo as divindades, ou seja, 0s exus orixas, hd as que sdo componentes da prépria
estrutura do terreiro, de forma que é de responsabilidade de todos dar ofertas a elas. Por outro lado, em
relacdo as entidades — exus cati¢os e outras pombogiras — muitos lhes fazem ofertas por um apego ou
afeicdo natural; e em outras vezes, porque consideram que estejam abandonadas por aqueles que se
desligaram e/ou afastaram do terreiro e ndo mais lhes prestam homenagens e ofertas.

E na sexta-feira que algumas das comidas que compdem a mesa de ord (cerimdnia de
imolag@o) comegam a ser preparadas, dividindo a cozinha com preparo do ebd (milho branco cozido)
de Oxala (sobre o qual falaremos mais adiante), que é a cerimdnia realizada todas as sextas-feiras no
terreiro. Folhas de bananeira sdo queimadas, o feijao fradinho quebrado e colocado de molho (para no
outro dia, apos inchar pela hidratacéo, ser triturado e utilizado no preparo dos acarajés e abaras). Como
é na sexta-feira que se cultua Oxala, o orixa do branco e da pureza, pouco mais é possivel ser feito, ja
gue ndo se pode utilizar dendé e outros elementos muito necessarios/essenciais ao culto de exu.
Embora, algumas vezes, apds o ato de arriar o ebd® considera-se encerrado o dia/ciclo de Oxal4 e,
portanto, retorna-se a “normalidade” em que, por vezes, se prossegue no preparo das comidas votivas.

Essas comidas exigem dedicacdo e um tempo de preparo bastante consideravel; por vezes
inicia-se na sexta-feira e sé se conclui no sabado, ndo porque feita durante ato continuo — embora haja
casos de longa permanéncia na cozinha, conforme falaremos quando apresentar a cerimonia de Oxala.
Elas fazem parte e compdem a “mesa” que € montada “aos pés de exu” (no caso, a pombagira) apos a
pratica da imolacdo e os seguintes preparos oriundos dela. As comidas que geralmente sdo ofertadas
sdo: grdos torrados feijdo preto, feijao fradinho e milho de galinha), farofas (farinha de mandioca
preparada com agua, outra com mel e outra com dendé), acarajés (massa de feijao fradinho, temperada
com sal e cebola e frita em imersdo no azeite de dendé), abaras (massa de feijao fradinho com dendé,
temperada com variadas combinagdes de tempero, envoltas em folha de bananeira e cozidas no vapor),
acacas (massa feita de milho branco cozida até o ponto de pudim, envoltas em folha de bananeira),
acacas vermelhos (0 mesmo anterior mas com adicdo dendé a massa), diversas frutas (magcds, uvas,
mamao e etc.) e ornamentadas por flores (preferencialmente as rosas vermelhas). As comidas e frutas
séo servidas em pratos de barro e colocadas no chdo em volta dos assentamentos presentes no quarto

de exu e, durante a realizacdo dos festejos, todos podem (e € desejavel) comer, porque sdo esses

8 O ato de arriar 0 eb0 consiste em levar até o quarto de Oxala, a frente de seu assentamento (ibgd) o milho
branco cozido e acondicionado em louca branca.
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alimentados portadores do axé das divindades/entidades.

A cozinha do terreiro é sempre o cenario principal, o coracdo da casa, em qualquer cerimdnia,
seja de entidades ou dos orixas, ela desenvolve papel proeminente. Afinal, todos os rituais requerem o
preparo de uma gama de alimentos, que sdo feitos de acordo com as predilecdes da
entidade/divindade. E nesse dia em que também se realizam os ords (abatimento litdrgico dos animais,
nesse caso aves, ofertados as entidades e também as divindades, exus orixas).

Entre as 14 e 16 horas do sabado, os assentamentos das entidades sdo organizados e, alguns
retirados do quarto e colocados na varanda devido ao pouco espaco disponivel, preparados para o
ritual de oblagdo. Os galinaceos que ja “esfriaram seus corpos da rua”, sdo retirados dos galinheiros e
passam pelo 0sé — momento ritualistico em que se d& banho nos bichos, lavando seus pés, asas, rabos e
cabecas.

E chegado o momento do ord e a ordem estabelecida, ou seja, quem serd a primeira
entidade/divindade a comer é ditada pelo seguinte critério: inicialmente, sdo 0s exus orixas que
recebem suas ofertas; posteriormente, Maria Padilha — e, a partir dai, as entidades pertencentes aos
membros da comunidade, que respeitara a ordem hierarquica — idade iniciatica.

Tudo pronto, a cerim6nia se inicia com a divindade da rua, que fica assentada na terra que
divide a calgada da rua e o muro branco do terreiro, com arvores em volta, é Exi Ond quem come
primeiro. Posteriormente, 0s demais exus orixas a quem serdo ofertadas as aves passam a comer.
Apbs, Maria Padilha do Cruzeiro das Almas é quem come e assim segue a ordem que fora mencionada
anteriormente. A cada entidade que é alimentada, quando o ejé (sangue) escorre no assentamento
dessa divindade ela se manifesta pela possessdo em seu cavalo®.

Os galinaceos abatidos estdo no chdo. O sangue sacrificial estd nos assentamentos. Neles
também sdo depositados 0s outros elementos que compdem o ritual. Canticos sdo entoados — 0s
primeiros para 0s exus orixas, os ultimos seguem a sequéncia/ordem da imolacdo realizada, com Maria
Padilha inaugurando. A varanda fica com as marcas do que se realizou. E momento de dar
continuidade: duas ou trés pessoas se encarregam de limpar a varanda e retornar os assentamentos,
revividos e besuntados pelas secrecfes vitais, retornam para o quarto de exu, que também é limpo
juntamente com a varanda.

Quanto aos animais, sdo recolhidos do chédo e colocados hovamente no balaio de vime e suas
partes (cabecas, asas, pés, rabo), que em ato ritual foram separadas do corpo, serdo preparadas,
juntamente com as partes internas e vitais, os axés'’, que por sua vez serdo retirados do corpo em outro

momento. Todos esses axés serdo preparados ao talante da entidade ao qual foram dedicados: alguns

® Cavalo é o termo utilizado para designar a pessoa na qual a entidade/divindade se manifesta; em quem se
monta. Parece estar em desuso esse termo, que tem sido menos ouvido nos terreiros, talvez pelo tom/cunho
pejorativo.

10 Nesse contexto, o termo axé é utilizado para significar as partes vitais dos animais e que recebem
preparo/cozimento especifico.
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recebem cozimento longo, outros apenas um pequeno tempo fritando no dendé e assim por diante.
Seguindo a forma de predilecdo de cada entidade/divindade, é comum o uso de dendé, cebola e
camardo seco como tempero e cozimento.

Prontas todas as comidas, é hora de compor a mesa de exu. Cada filho de santo, organizados
pela ordem hierarquica, pega um ou mais dos alimentos preparados e acondicionados nos pratos de
barro e segue em procissdo até o quarto de exu, onde uma pessoa esta presente e recebe das maos de
cada um deles esses pratos, que sdo organizados em forma circular, circundando os assentamentos das
entidades. Diz-se que a festa € mesmo 0 momento em que o ord e 0s preparos ocorrem. E assim que
Roger Bastide (2001) descreve essa dimenséo servidora do ritual em O Candomblé da Bahia:

Veremos que na realidade, a festa publica ndo constitui sendo pequena parte da vida
do candomblé, que a religido africana vai colorir e controlar toda a existéncia de
seus adeptos, que o ritual privado é mais importante do que o cerimonial puablico [...]
(Bastide, 2001, p. 31).

CONCLUSAO

Consideramos que a partir da analise etnografica da ritualistica do terreiro em relacao
ao tratamento dado a pombagira Maria Padilha do Cruzeiro das Almas, revelam como a
cosmologia presente no terreiro de candomblé se relaciona com questbes étnico-raciais. E
isso, denota que o terreiro € um espaco de exercicio de uma pedagogia afrodiaspérica que se
impde ante a branquitude, mesmo de uma entidade com tracos fenotipicos europeus: loira de
olhos azuis.

Assim compreendemos porque o tratamento ritualistico dado a essa entidade coloca-a
em um lugar e modo de ser e existir observados como culturalmente pertencentes a um ethos
preto, africano. Vé-se que Maria Padilha recebe ofertas a mesma maneira que se realiza as
oblacGes aos orixas. As comidas votivas, modos de preparo e a forma pela qual se dispde tais
elementos sdo paradigmaticos aos orixas.

Ainda quando relacionamos a existéncia de pombagira a dos orixas, além do
tratamento ritual similar, mesmo a atuacdo dela no terreiro também se identifica com a forma
pela qual os orixas atuam: ndo ddo consultas e ndo interagem comunicando-se com presentes,
subvertendo a principal caracteristica dessas entidades, os exus, de quem se espera interacédo e
comunicabilidade.

E, aqui, ainda quanto a forma de existir, outro elemento salta aos olhos: ela se
materializa por meio de um assentamento, cuja composicdo também é bastante similar a
forma de corporificacdo dos exus orixas. Elementos da natureza que s&o componentes do

assentamento de Maria Padilha, assim como dos exus orixas; assim como o vaso de barro, os
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aparatos de ferro e demais elementos.

Se ela é loura dos olhos azuis, também é filha de seu Omolu, ou seja, € uma branca
filha de um preto. Nesse viés simbdlico transmitido pelo ponto cantado, revela-nos como no
terreiro ha uma espécie de diluicdo étnica agenciada por uma relagdo de parentesco mitica,
evidente ponto de inversdo da poténcia, no terreiro, os valores e hegemonia s&o
afrodiaspdricos. As relagdes sdo orientadas a partir desses valores. Ademais, ainda que essa
negociacdo étnica seja prismada ou sofismada, da analise a partir da conducéo ritualistica, a
figura branca, representada por Maria Padilha, é condicionada a um modo de existir afro.

Portanto, dos elementos simbdlicos operados no terreiro, podemos vislumbré-lo como
espaco de corrosdo de branquitudes a partir de uma poténcia ontoldgica agenciada pela

epistemologia afrodiasporica.
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